Ant. Ath. Rigas

DIE ENTWICKLUNG DER TAPFERKEIT
(THZ APETHZ) ALS PADAGOGISCHES
PRINZIP DES GRIECHISCHEN GEISTES

I. Phase. Homer

Wer den historischen Verlauf des Griechentums verfolgen méchte,
stellt fest, dass seine Existenz und sein Uberleben darin liegt, dass die
Griechen wegen ihrer Liebe zum Frieden und zum Vaterland schon
sehr friih die Tapferkeit flr politische Arete und fur eine Eigenschatt
ihres Geistes gehalten haben.

Die Tapferkeit war die hervorstechende Eigenschaft des homerischen
Erziehungsideals,' des sogennanten heroischen Ideals. Die homerischen
Helden in der llias, wie Achilleus, reprasentieren das heroische Muster-
bild, das sich mit dem der mykenischen Rittergeselltschaft deckt. Der
Held in der llias ist nicht nur ein tapferen Kadmpfer, sondern auch ein guter
Redner.? Er hat auch Lyra spielen gelernt und hat sowohl Erfahrungen
mit Arzneimitteln und in der Chirurgie wie auch in der Jagd und den Spie-
len. Das bedeutet, dass die heroische Erziehung® darauf zielte, den
Helden durch viele Tatigkeiten vielseitig zu bilden. Auf jeden Fall aber
hat die heroische Erziehung persdnlichkeitsbildenden Charakter. Viel-
leicht kénnte man einwenden, dass die Tapferkeit als mannliche Eigen-
schaft bei vielen anderen Volker genauso beobachtet werden Kann.
Das ist wahr, und doch gibt es einen Unterschied, denn nur bei den Grie-
chen wurde die Tapferkeit zusammen mit der Ausbildung zum Redner
und der Unterweisung in der Musik einem Erziehungsideal. Der Held
sollte keine einseitige Bildung bekommen und, obwohl der Arete-
Begriff keine ethische oder geistige Bedeutung hatte, spielte die Ehre
und der Adel in dieser ritterlichen Gesellschatft eine grosse Rolle.

Im griechischen Geist jedoch reicht die Tapferkeit allein nicht aus,
um als Ideal des Mannes zu gelten werden. Als Platon die Erziehung
der Wéachter in seinem idealen Staat beschrieb,* betonte er ausdriick-
lich, dass der Mann nicht nur tapfer, sondern auch philosophisch gebil-
det sein musse.

Der zweite wesentliche Unterschied zwischen den Griechen und



326 ANT. ATH. RIGAS

den andern Volkern besteht in der Verbindung der Tapferkeit mit dem
Tod. Wenn bei den anderen der tapfere Tod von der Religion, wie bei
den Moslems, oder von der Herrschaft, wie bei den Persern beeinflusst
worden ist, so ist er bei den Griechen der Schluss einer vernunftigen
und bewussten Entscheidung. Achilleus wusste ganz gut, dass er in
der Belagerung von Troia nicht teilgenommen hétte, weiter leben wiirde.
Trotzdem zog er einen ruhmvollen Tod einem Leben ohne Ruhm vor.
Die Tapferkeit bei den Griechen setzt eine innere Freiheit und eine freie
Entscheidung, zwischen Tod und Leben voraus. In dieser Vorausset-
zung liegt auch der Wert ihres Opfertodes.

Il. Phase. Tyrtaios

Wahrend der homerische Held wegen seiner personlichen Ehre
bereit ist, sich zu opfern, ist der Held, den Tyrtaios® bilden maochte,
ganz verschieden von diesem, denn er geht einer staatlichen Pflicht
wegen in den Tod. Zum ersten Mal bekommt im griechischen Geist die
Beziehung Tapferkeit — Tod einen politischen Charakter. Die politische
Arete ersetzt die persénliche Arete der homerischen Zeit und wird das
neue Erziehungsideal. Das Allgemeinwohl steht Gber den persénlichen
Ruhm. Dem Held wird durch seinen Tod eine grosse Ehre® zuteil.

Vgl. Fr. 10 D TeBvdapevatl yap KaAov vl ipopdyolol tecdvta
avdp’ ayabov mepl Nt matpidt papvapevov’

Fr.9 D Zuvov & €06A0V TOUTO MOAN{ TE MaAVTI TE dNHWL
60TIg Gvnp d1aBag v TPOAXOLaL HEvL
VOREANEWGS, aioxpng 8¢ dUYNRG Emi mayxu AdenTtat.

Diese neue politische Auffassung ist die Basis des spartanischen
Erziehungsmodells, das Tyrtaios stark beeinflusst hat. Der Kriegscha-
rakter des spartanischen Staates folgt zwar dem heroischen Erzie-
hungsideal, passt es aber dem Sinn des Staates an. Der Held kdmpft
nicht nur fiir seine Ehre, sondern fur die Ehre der Polisgemeinschaft.
Dieser neue Ehrenkodex erlaubt weder Rickzug, noch Kapitulation.
Sehr deutlich spricht dafiir der Auftrag j Tav 1j €t 16g, den die Mutter
ihrem Sohne gibt, wenn sie ihm den Schild tberreicht. Dieser Auftrag
flihrte auch den Kénig Leonidas mit 300 Spartanern zum Tod und
doch zur Unsterblichkeit.
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Die Polisgemeischatft verehrte die Gefallenen, wie die Gétter, und
Gedachte der Erwahnung ihrer Opferung.

Vgl. Tyrt. Fr. 9 D: 6g & alT’, év MPOUAXOL0L TECRV pihov WAeoE BUNOY

0UdE ToTE KAE0G €0BAOV AmoAAuTal o0d’ Svou’
alTo0,
AAN’ UT6 yAG Tiep v yiyveTal dBdvatog.

So war Sparta der erste Staat, der die Verantwortung tberrnahm,
den Ruhm und den Kult der Kriegsgefallenen zu erhalten und seine
Weitergabe an nachfalgende Generationen zu garantieren. Es ist
bedeutungsvoll, dass die Griechen dieser Zeit, obwohl sie nichts von
der Unsterblichkeit der Seeles wussten, doch den Helden, der fur die
Rettung der Polis, fiel, in den Himmel erhoben. So wird der Held ein
Erziehungsideal fur die Lebenden, weil er fur em perfektes Vorbild der
menschlichen Existenz gehalten wird. Der Mann wird aya8dg nur im
Krieg.

Vgl. Tyrt. Fr. 9 D: oU yap avnp ayaBog yiyvetal &V oAU,
el un Te...... UEV OpdV pOvov aipatdéevTa
Kal dniwv épéyolt’ yyubev ioTdpevog.

1. Phase. Perikles

Die Orientierung der Erziehung an der Vorbereitung auf den Krieg,
wie sie in Sparta vorherrschte, ist Schuld an der unvollstandigen Kultu-
rentwicklung. Das Griechentum wurde durch Auffassung der po-
litischen Arete und des Allgemeinwohls, dem die Manner dienen
sollen, durch das athenische politisches Ideal, stark beeinflusst.

Der Mann, dessen Ideen sich sehr tief en den Athenern eingepragt
haben, ist ohne Zweifel der Griinder des athenischen Staates, Solon.®
Die Poesie Solons tragt den didaktischen Charakter der Gedichte des
Hesiod und Tyrtaios und zielt darauf, das politische Bewusstssein der
Burger anzuregen. Athen erlebte aber nur 130 Jahre spéter unter der
Fuhrung von Perikles das goldene Zeitalter. In dieser Epoche wurde
die Seeherrschaft von Perikles begriindet und gleichzeitig wurde ein
neues Erziehungsideal ausgebildet. Zum ersten Mal in der Weltgeschi-
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chte hat der Staat es libernommen, die Personlichkeit der Biirger frei
und vielseitig zu erziehen und Geist und Macht in Gleichgewicht zu
bringen.

Die Rede des Perikles auf die Gefallenen des ersten Jahres im Pelo-
ponnesischen Kriege, (Thuk. |l 35-46), die zu den wichtigsten Dokumen-
ten des klassischen Geistes zahlt, wirft Licht auf die Bemihung des
Perikles, das neue Ideal der patriotischen Erziehung den Biirgern an-
zubieten.® Im Gegensatz zu dem Spartaner, der wenige politische Re-
chte hatte, hatte der civis atheniensis der perikleischen Epoche unmittel-
bar an der Verwaltung des Staates teilzunehmen. Nur die Athener hat-
ten ein ausgewogenes Verhaltnis von Uberlegen, Urteilen, Beraten auf
der einen und Handeln, Unternehmen, Tatkraft auf der andere Seite. Das
war ein Ideal, das die Athener der imperialistischen Zeit erfllt haben,
wie die Rede der Korinthier (Thuk. I, 70, ff.) Gesandten beim Kongess
des Peloponnesischen Bundes Uberliefert hat. Das politische Denken
des grossen Politikers, d. h. der Perikles, hatte das Verhaltnis Blrger —
Stadt in ein Liebesverhélinis erhoben.

Vol. Thuk. Il 43 aAAG paAAov TNV TRG TIOAeWg dUvVapLy
Kab’ fuépav Bewpévoug Kal €paoTag
Ylyvouévoug alTig.

Der griechische Geist scheint sich in klassischer Grosse zu
manifestieren. Dieses Liebesverhaltnis ist die notwendige Konsequenz
aus der engen Beziehung zwischen Burger und Staat, die das periklei-
sche politische Ideal forderte. Der civis atheniensis flhlte sich als Teil
des Staates und seine Rettung setzte die Rettung der Polis voraus. Der
Bulrger Konnte Abgeordneter, Richter, Offizier sein und hatte dadurch
direkten Einfluss auf die Politik des Staates. In diesem Rahmen Kon-
nen wir die Tapferkeit und die Bereitschaft des Blrgers, sich flrden
Staat zu opfern, besser erfassen. Die Opferung des Burgers im Krieg
ergibt sich aus dem Bewusstsein, dass es ausser hald der Polis keine
Rettung gibt. Sein Opfertod wird von keinem Befehl, wie in Sparta,
sondern von einer inneren Pflicht diktiert, dem Liebesverhéltnis des Bur-
gers zum Staat.

Perikles erwahnt in dieser Beziehung in seiner dritten Rede die
verérgerte Volksversammlung (ll, 60-64). Die Rettung der Polis nach
Perikles fusste auf der Annahme, dass sich das persénliche Wohl dem
Allgemeinwohl unter zu ordnen habe.
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Vgl. Thuk. I, 62, 3.
KaA@g pev yap GEPOPEVOG avip TO KaB’ £auTov
SlapBelpopévng TAG Natpidog 0UdEV fooov EuvamoAluTay,
KAKOTUXMV B& &V eUTux0oUo) MOAG UAAAOV dlackleTal.

Obwohl im athenischen Staat ein ganz verschiedenes Erziehungs-
modell und politisches Klima im Vergleich zu Sparta vorherrschte, war
aber bei beiden Staaten die «Vergétterung» der Gefallenen gleich.

In der Leichenrede™ fur die Gefallenen des Samischen Krieges
(439, v. Chr.) nennt Perikles die Gefallenen unsterbliche. Satze wie

TOTG Te VOV Kal Tolg €mnelta BaupacBnodpeda (I, 41, 4),
oder Kolvfj Yap TG owpata did6vTeg idia TOV dynpwy Ematvov
£NauBavov Kal Tov Tapov EmonuoTaToy,
OUK &V @ XelvTal HaGAAov, AAN’ €v @ 1 d6Ea aUT@V
Tapd T@ £vTuXOVTL aiel kal Adyou Kal Epyou Kalp®
delpvnotog kataAeimeTat.
avdpav yap erpavav ndaoa yn tadeog (I, 43, 2-3).
oder yvTte 8¢ 6voua peEyloTov autny éxouoav v dnactv
AvBpAOTOLG Kal dUvVauLV KEKTNUEVNY, TG £G didlov
TOIG ETIYLYVOUEVOLG... LVIHNV KaTaAelPeTaL.
Weisen... hat

Die Polisgemeinschaft halt es auch fur ihre Pflicht, die Familien der
Gefallenen finanziell zu unterstitzen und ihre Kinder zu erziehen. In
keinem Fall vergisst die Polisgemeinschaft die Gefallenen, und jedes
Jahr veranstaltet sie die Epitaphia, um sie zu verehren.

Im Epitaphios des Perikles, den uns Thuk. uberliefert hat, erkennt
man die neue patriotische Ideologie und Erziehung der perikleischen
Demokratie. Die Polisgemeinschaft wurde von Perikles vergéttert und
sie wurde das absolute Ideal, die einzige Wirklichkeit. Sie selbst ist we-
gen der Seeherrschaft autark und jeder Birger wird durch sie auch
autark.

Wenn man glaubt, diese Ideologie sei eine brutale Machtideologie,
welche die Burger als Menschenmaterial gebraucht, hat sie bestimmt
sie missverstanden, weil sie nur auf freie Entwicklung der Persénlich-
keit des Burgers zielt und das Allgemeiwohl als oberstes Ptinzip
fordert. Zum Gegensatz dazu mochte jede andere Machtideologie, wie
die nationalsozialistische Erziehung zeigt, einen Biirger ohne selbstan-
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diges Denken, ohne Kultur, ohne Kritikfahigkeit, einen Biirger-Instru-
ment, welcher ohne Widerspruch die Befehle ausfiihrt.™

Die patriotische Ideologie der Antike forderte Blrger, die frei mit
vollem Bewusstsein sterben wollten.

Der Satz
KpATIoToL &' Av TV Yuxmv dikaing KpiBeiev ol Ta Te detva Kai 118¢a
cadE0TATA YIYVWOOKOVTEG KAl 3LA TAUTA U AMOTPEMOUEVOL EK TV
KwvdUvwyv (I, 43) der auf die Verbindung der Tapferkeit mit der
Kenntnis der Gefahr hindeutet, zeigt deutlich den freien Charakter der
Wahl und den geistigen Charakter der Tapferkeit, wie man ihn besser
im platonischen Werk feststellt.

IV. Phase. Plato

Obwohl Plato, als echte Aristokrat (im altgriechischen Sinne), in
Opposition zur Demokratie stand, war er doch von dem perikleischen
politischen Ideal beeinflusst. Er war auch ein €épaoctng TAg MOAEwg
und suchte ein geeignetes politisches System, das die Blrger in die
Seligkeit fuhren kann. Plato™ bemuhte sich in zwei Werken (Laches
und Protagoras darum), die Tapferkeit zu definieren. Weil Plato Keinen
civis politicus, sondern einen civis philosophicus erziehen will, bein-
haltet bei ihm der Begrift der Tapferkeit nur einen Teil der Arete und
entspricht einem Teil der Seele. Im Werk «Laches» unterhalten sich
Nikias, Laches und Sokrates tber die Definition der Tapferkeit. Laches
ist der Meinung, dass die Tapferkeit die Beharrlichkeit der Seele sei.
Weil aber diese Definition, nach Sokrates, unvollkommen ist, schlagt
Laches eine neue Definition vor: Tapferkeit sei eine kluge Beharrlichkeit.
Sokrates begntigt sich auch damit nicht und bittet den General Nikias
um eine neue Definition."

Auf Grund der Lehre des Sokrates meint dieser, Tapferkeit sei
Weisheit, d. h., Kenntnis der furchtbaren und mutigen Dinge im Krieg,
wie auch in jedem anderen Fall. Das erinnert uns an den von Perikles
definierten Tapferkeits — Begriff. Sokrates bemerkt, dass Nikias die
ganze Arete, nicht nur die Tapferkeit definiert. Die Unterhaltung wird
ohne weiteres abgebrochen. Wir aber kénnen uns nach der Definition
der Tapferkeit ausfiihrlicher im «Protagoras» erkundigen.'® Sokrates
unterhalt sich mit Protagoras Uber Arete und ihre Bestandteile. Dabei
meint Protagoras, die Tapferkeit kdnne sich an die Arete anschliessen.
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Im Gegensatz dazu ist Sokrates der Meinung, dass die Tapferkeit sich
mit der Weisheit decke. Tapfer sei der Mann, der sehr qut wisse, was
er furchten muss, und was er nicht furchten muss.

Hier wird Klar, dass Platon den philosophischen Charakter der
Tapferkeit bearbeitet und sie fiir eine Eigenschaft des weisen Mannes
halt. So ist die Tapferkeit weder aristokratisch, wie bei Homer, noch
politisch oder patriotisch, wie bei Tyrtaios und Perikles, sondern sie ist
rein philosophische Arete und sie ist die Eigenschaft des Mannes,
welche philosophisch auf Grund eines neuen Erziehungsplan aus-
gebildet wird, wie es in der Politeia beschrieben wird. Die Tapferkeit,
wie wir sie hier beschrieben haben, ist ganz eindeutig eine Eigenschaft
des griechischen Geistes, und Athene, die Géttin der Weisheit und der
Tapferkeit, ist das Symbol des griechischen Geistes.
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MEPIAHWH

Avtwviog AB. Priyag,
H e&ENi&n g avdpelag (apetrig) kat
nadaywytkr apxr Tou EMnvikou nveduatog

H 10TopiKr] avadpopr] otnv eNANVIKY apxaidtnTa BeBalwvel OTL oL
"EMN\nveg éveka TG aydrng Toug Tpog TV lprivn Kat Ty matpida no-
AU evwplc Bewpnoav TNy avdpela wg TOATIKY] apeTh Kal wg 1BLattepo-
mta Tou Tvelpatdg Toug. H avdpeia xapaktmpletal g mpwTapxIko
YV@PLoMA TOU OUNPIKOU ekNABEUTIKOU 1BW30UG. EKPPAOTEG TOU 13e-
30UC auToU UTPEQV Ol OUNPLKOL NPWEG, OMWG TOUG CUVAVTAUE KU-
plwg anv HAGda (A.x. 0 AXMNEQG).

O ounpikdg Npwag dev elval pévo avdpeliog al\d dvdpag exmal-
Beudpevoq kat euyevng. O avdpeiag ouvavtdral kat oe dGANoug Aaoug
MA@ xwpig TNV MoAuUdLAdoTaT ASea Kat TNV EUYEVELA TOU OUNELkoU
Hpwa. H avdpeia otouq apxaioug ‘EANAnveqg ouvtautiZetal kat pe tn
Buaia —ie To BAvaTo— OX1 LOVO WG ETIAOYY) KOO KOVTOG EVAVTL TOU Ye-
VIKOU KaAoU TG TIOANG-KPATog, aANG WG TIPOIOV e0WTEPIKNG eNeUbE-
plag kat mpoowmnikig andpaong avapeoa oto Bdvaro kat otn wr. O
Tuptaiog mpoodidel otn ox€on avdpelag Kat Bavdatou MOAITIKG Xapa-
KtPa. H TTONTIKA apeTr| avTikabloTd TNV TPOCWITKY] APET]) TNG OpN-
PG enoxng. ‘Etot dnuoupyeltal To vEo eKMAIBEUTIKO 18ewdeg. To
KOWVO CUUPEPOV UTTEPTEPEL TNG MPOCWTIKYG dOEAQ.

AuTr| n vEa TIONTIKY) Bewpnom anoteAel Tn BAon Tou omapTLaTIKoU
1Bewdoug TG aywyng. O MOAEUKOG XAPAKTPAG TNG OTIAPTIATIKNG
TI6ANG aKoAOUBE( TO NPWIKG IBeWSeG TNG Aywyr|g, AANG evapilovileTat
e v €vvola g natpidog. O pwag aywviZetat dxt Hévov yla T T
TOU GAAA YIA TNV TURY) TOU GUVOAOU TNG TIOANG.

O TMepkhng emudlwkel T SlaUéPPwon evdG VEOU EKMASEUTIKOU
1BewWd0oUG. Ma MPWTN Gopd oTnv oTopia TG avBpWNATNTAG 1) TMOAI-
Tela epovtilet va avadelEel Tov OATN e eAelBepN Kal MeMAISEUUEVT
MPOCWTIKSTNTA.

AUTG eival To MONTELAKS 1BEDBEG TNG AywyN|g. O MoATNe sival ué-
AogG TG MOANG kat n Buoia, o Bdvatog unép g matpidag, dev sivat
EVTONT| TNG MOANG Snwg oupBaivel ot ZMEET, aANd éva ecwTEPIKS
KaBrikov Tou MoATn €vavtl g matp{®og Tou. Tov Unép NG MaTPidog
Bdvaro Tou moAftn avayvwpiZet kat Tyud n moArea. O ToATNg pe Y-
PN ouveldnon BuotdZetal unép NG MaTpidog Tou.
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O MAdTwv, YV olog aploTOKPATNG (e TNV apXALOEAANVIKY| éwvola)
npoomadel ota €pya Tou «AdyNg» Kal «Mpwtaydpag» va opiost v
avdpeia. O MAdtwv dev BENel Tov civis politicus aM\@ Tov civis
philosophicus va eknaidedoel. H avdpeia eival pia MOAITIKY apeTr Kat
€va oUPBOAO Tou EANNVIKOU TveUaTog.
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